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时代剧变：儒学与诗学的危机 
社会发生剧变，文学以略微滞后的方式折射、呈现这

一切，而思想哲学则略早于社会的板荡或湍流，在更早

前的阶段便已然发生着由表及里的倾斜、危脆。近代的

中国处于深远且复杂的变局之中，在鸦片战争前后，甚

至更早先的19世纪初期，域外思潮就逐渐以愈来愈丰富

的渠道和形式渗透、进入东亚地区，这片具备上千年汉

儒学文化传统的土地，陆续面临和武装叩关相随而至的

文化浸入。以萨摩、土佐、长州等藩部为代表的日本中

南地方势力在幕末时期，或率先放弃了对“汉学”的独尊，
或打破了过往“汉学”与“兰学”相对均衡的价值汲取态势，
转而拥抱以欧美为主体的文化体系，从学术体制到政治
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Abstract: Since the early 20th century, the traditional philosophical ethics and 
poetic structure of China have been subject to the long-term infiltration and 
strong intervention of foreign cultural systems. The trend of Western learning 
spreading to the East has driven the Confucian thought of the classical era to 
face and accept a large amount of modern social logic and ideological con-
sciousness from Europe and America, and has directly led to the disintegration 
or transformation of Chinese classical poetry. The New Culture Movement 
opened the prelude to a century of new poetry. After going through multiple his-
torical stages such as the War of Resistance, revolution, and reform, Chinese 
culture has almost completed its connection and even extension with world 
trends. Between the " New Confucianism " that inherits and develops and the 
"Modern Poetics" that explores intensely, there is a close and complex relation-
ship similar to that between old Confucianism and old poetics, while also 
achieving transcendence and transformation. Deconstructing and studying this 
issue may be conducive to enriching and interpreting the value map of contem-
porary literature and cultural thought. 

摘要：自20世纪初以来，中国本土的传统哲学伦理和诗学结构，面临域外文化体
系的长期浸润和强烈介入。西学东渐的潮流驱使古典时代的儒学思想面向并接受
大量欧美近现代社会逻辑和观念意识的输入，同时也直接催生了汉语格律诗词的
崩解或转生，新文化运动拉开百年新诗的序幕。历经抗战、革命、改革等多项历
史阶段的发展，中国本位文化几乎完成了对世界思潮的接轨乃至延伸，在继往开
来的“新儒学”和激烈探索的“现代诗学”之间，既保持类似旧儒学和旧诗学一般的
紧密复杂关系，同时又有所超越和嬗变。解构研究这一问题，或将有利于丰赡并
阐释当代文学及文化思想的价值版图。 
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体制，从军事机构到社会秩序，逐步走向新境地。朝鲜

半岛在对域外文化的主动接纳或遭受强制介入方面，则

是东亚地区最为迟滞的，受限于固有地缘和政治格局，

半岛文化精英和统治者集团直到1894年中日战争后才在
破碎的乱局中面临新的文化选择。中国作为古典时代东

亚旧有体系的绝对轴心，身处巨大历史动荡转折阶段

时，既不如日本那般国体有限易于调整，也不如朝鲜半

岛存在长期本位文化（主体化）缺失或相对弱势的状

态，只能长期秉持“事大主义”[1]以跟从者、学习者的姿态
自居。中国庞大的国家体量背后是一套极其复杂、精密

和完善甚至有些冗余的文化思想结构，历代以来内部进

行自我革新尚且不易，当面临域外强势文化的冲击，尤

其是以此文化构建的近现代军事强国以暴力手段向古老

的中国社会亮剑之时，一种无措和茫然感将猛然袭来。 
于是晚清以来包括“洋务运动”、“变法维新”等在内的一

系列或工业制造业领域改革，或社会教育体系改革，或

官僚行政改革，甚至包括国体政体改革在内的诸多方案

被陆续尝试，其中大多数都曾将矛头指向过中国的传统

文化思想这一根深蒂固的问题。尤其“皇族内阁”事件发
生，导致君主立宪渠道彻底告吹之后，力求武装夺权彻

底推翻帝制的革命党人，对于和封建帝制具备千丝万缕

联系的儒学文化，更是颇有彻底铲除之意，试图引西方

近现代伦理思想对中华大地开展高度复制，将过往千年

的孔孟前贤连同信奉推崇他们的旧政治体制一并扫入历

史故纸堆，传统哲学思想就此面临巨大的生存危机。而

以旧文化为基底所孕育发展的汉语诗学，也在总体不断

衰落的趋势中等候20世纪20年代“新文化运动”的审判与
定性，最终格律诗词不复往昔千年里在人文群体和受众

读者之间的影响力，伴随胡适之一卷简洁白话的《两只

蝴蝶》诞生，传统诗学被汉语新诗几乎彻底夺走了原先

地位，联通古典时代的《诗经》《楚辞》等诗学文化主

体，也面临域外诗学思想的进一步挑战和“夺权”，正如谢
冕所言的新诗在体式上几乎“破坏了古典的一切”[2]，深究
这层“破坏”的概念，其直指一种价值“对立”的局面。汉语
新诗与古典诗词之间的矛盾问题，很大程度上正是对中

国传统文化在近现代阵痛、转型期所存在的割裂、苦难

和挣扎等情态的反映。 
半殖民地半封建底色下的中国社会，在清末民初阶段

甚至出现了内部地域之间的巨大文化落差，譬如长江两

岸设有租界的港口城市具备较为明显的西学崇尚之风，

安庆、武昌、镇江、重庆等地带有近现代化教育特征的

新式学堂和革命倾向（甚至完全为革命党所资助创办）

的讲武堂军校机构，不在少数。而河南、陕西、山东等

省份的大部分地区囿于远离信息前沿和国际窗口，经济

相对衰弱、社会秩序和群众文化心理普遍延续自清代的

伦理教条。诚如许纪霖在近现代社会发展与变迁史领域

所谈及的“中国的现代化推进者们，从知识分子、中产阶
级到政治领袖，大多将现代化的希望放在几个先进的城

市，放在沿海地带”[3]一般，香港、上海、杭州、广州等
沿海地带成为前后数十年间新型知识分子、中产阶级商

旅、进步官僚和革命群体的栖息地、大本营。如此的国

内文化裂隙状态，一直持续到20世纪20年代后期南京国
民政府形式上基本完成全国统一，彼时终于结束了明面

上的地域割据、军事对抗等问题，文化思想领域的困厄

得以逐渐被更多学者、政客所重视。由于袁世凯在早先

违宪称帝事件中，打出“尊孔复古”的旗号，以儒家三纲五
常等理论为其自身提供理论法统，进而导致传统儒学在

其后一段时间的地位愈来愈低。作为“白话文运动”巨擘的
蔡元培便曾大力主张采取删减经学等措施来压制传统儒

学的发展传播，有意降低其社会影响，并与大量侪辈一

同致力于消除其作为官方意识形态的价值。 
以诗歌为代表的文学艺术领域在此阶段，也正历经着

重大转型或“重生”的过程，李金发在20世纪20年代率先
效仿法国“象征主义”，学习波德莱尔、魏尔伦等哲学化的
语言模式。20世纪30年代由于艾略特作品的启发，以卞
之琳、戴望舒为代表的大量诗人开始将汉语新诗引入“现
代主义”场域中。自辜鸿铭、王国维、黄侃、罗庸、刘师
培之后，对于旧诗学、旧文化的研究热潮逐渐陷入低

潮，除却学界仍有如梁漱溟、龙榆生等人潜心其中，在

坚韧静默中探索之外，更大量的学者和诗人如钱玄同、

闻一多、陈西滢、郭沫若等，悉数投身于汉语新诗的拓

展、想象和试验浪潮之中，并不断提出对古典文化的改

革甚至多位面否定。直到20世纪40年代，文化学界基本
形成了两大相互博弈的主旋律的局面：传统末路面临全

盘西化、思想复旧甚至体系复辟。 
张灏在研究新儒家与当代中国的思想危机中，曾着重

强调于“意义危机（the Crisis of Meaning）”[4]的概念，
事实上儒学在近百年间所遭遇和处置的危机烈度，超越

了过往两千年的多数时刻，自西汉帝国中期正式将儒学

与官僚精英系统和皇帝治世逻辑相绑定后，几乎不曾出

现外在文化的根本性挑战。但在民国的社会和学界却发

生着颠覆性的危机，正是“在启蒙主义的话语下，现代观
念与传统观念之间的联系被割断了”[5]，主张尊孔复旧的
卫道士，和力图全盘效法域外的群体之间相互对峙，在

思想价值层面完全处于方向各异的岔口，都曾走入过极

端境地。近现代文化探索阶段的碰撞，让矫枉过正，和

自以为是的‘矫枉’这两种问题频频发生。直接性导致了诗
学领域诸流派、集群之间的价值分歧和写作资源分流，

李泽厚曾直言“艺术作为独特的意识形态，重要性恰恰是
其审美规律”[6]，而20世纪前半叶的现状即是审美规律被
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结构性破坏、置换或瓦解的时期。与传统儒学深度融摄

的古典美学、哲学思想，长期作为汉语诗歌的精神源流

而存在，前者的崩坏或失措，对后者的影响极为巨大。

并且通常“哲学家是把艺术作为理解人类精神的一个基本
环节”[7]，由此当文学艺术产生波荡危机之时，将对哲学
思想产生逆向的紊乱反馈。 
儒学思想将再也无法同汉语新诗建立如同古典汉诗一

般的缜密联系与互涉、相融的价值桥梁。20世纪20年代
后的汉语新诗主流，几乎迈入了与域外诗学体系高度且

迅速联络、效仿的路径，不断向外汲取，犹如吴晓东所

譬喻的“写不完的句号”[8]般。大量欧美诗歌文化为主体的
信息元素参与了汉语新诗体系的底层逻辑建构，在一定

程度上几乎不再以“客体”状态存在，超越或侵夺了一部分
本土诗学文化“主体”的份额。而儒学思想则浸入了某种沉
渐、蛰伏的状态，一部分清醒的政治人物逐步客观看待

传统思想哲学问题，譬如李大钊所言“非掊击孔子，乃掊
击专制政治之灵魂也”[9]，在批孔热潮之中为儒学的价值
做了有保留、较客观的定论，避免了对儒学体系产生扩

大化的株连。而诸如章太炎、钟泰、蒙文通、刘咸炘等

游弋于新时期的儒学研究者，陆续开始产生重整、革新

价值体系和伦理逻辑，以求适应当下，乃至足可伴随时

代发展，对社会具有实用裨益。他们“无一例外地跟阳明
学有着深厚因缘”[10]，学以致用、格物致知、知行合一
的实践、实用思想影响着这一代儒学和传统精神的继承

者们。 
在漫长的儒学革弊、创新工作中，相当多的时间投入

在了理论整理筛选和面向普罗大众的通识普及之上，这

是直面千百年来民间积淀的刻板观念的破除“误读”之路，
事实上迄今为止除却专治思想哲学领域的成员，和少数

相关知识分子外，社会上的大众仍然普遍持有“儒家传统
处处在祖先的阴影之下”[11]的见解。从象牙塔到民间，
从书帙论文到普及教育，儒学的现代化转向只得不断穿

行于时局的变换和信息迷雾之间，陆续克服古典时代所

遗留的不必要的错谬、封闭的教条元素，不断注入海内

外诸多新思想元素以作生机，复苏儒学体系的庞大躯

体。正如景海峰曾直言“我们先要把狭义的儒家学派和能
够代表中华文明主干的儒家文化区分开来”[12]一般，在
封建时代逐渐沦为帝王教材和权力法统依据的官僚儒

学，是近现代学者们力主改造和纠偏的核心，而长期作

为中华文明优秀思想道德的儒家礼义传统，则是要坚

守、维护和传承的底线。在遴选中进步，在保存中斧

正，在继承中筛错。整个20世纪的百年岁月，从熊十力
到杜维明，从贺麟到汤一介，在长期的研究生涯中身体

力行地践行着“要以谦让谨慎面对胜利，以坚韧忍耐面对

困境”[13]的儒者风范，视阈向内外同时延伸，上下求
索，最终渡过近代以来的波涛。 

西学东渐：思想与历史的震荡 
儒学的向外汲取和延伸，几乎是近代以来为求其自身

生存发展而做出的必然之举。以1922年《学衡》创刊为
契机，学界便事实上开启了以儒学为代表的传统文化哲

思与西方近现代文化体系的比较性、甄别性和融合性思

考。方东美曾直言其学术愿景，即“返宗儒家，融合中西
哲学，以建立新儒学”[14]，这项建立新儒学的宗旨几乎
成为了后来近百年数代学人引以为希冀和责任的目标。

由此过去封闭传统的儒学系统，开始张开臂掖，接洽汲

取包括海德格尔“精神现象学”、弗洛伊德“精神分析”为代
表的心理学、哲学领域内容，同时针对诸如汉斯·摩根索
为主的国际政治学，以及马克思唯物主义史学观等信息

展开了解、分析和选择性收纳，为百十年后“新儒学思想”
和“马克思主义”及“西方自由主义”共同成为中国三大思想
体系奠定了基础。“五四运动”之后深耕学界的初代新儒家
们很早便直击要点，发掘了中国古典哲学（及美学）思

想内以“中和”为主体的调和持中的价值，这种温润化、非
对抗性、非暴力性的协调精神，既是中国文明所折射的

温良特征，也足可作为一种对外文化输出物，部分程度

上补助在工业革命后已然有些骄傲自负的西方文化。春

秋时代的孔子曾认为“中和”的价值“主要被用来表示人道
和政道”[15]，具备较强的实用性，几乎完全不同于清末
以来域外及部分本土学者所持有的“儒学无用”或“博物馆
化”的论断。 
传统儒学深厚的秩序意识、结构和伦理特征，在1945

年前后也逐渐被“第二代”新儒家们所重视，正所谓“述古
而非复古，尊君而不主独裁，信天而怀疑鬼神，言命而

超脱生死，举仁智而统礼乐”[16]，自孔孟以来立足于纯
粹学术领域的儒学思想，对于天地鬼神、生死尊卑等问

题长期都与政治前沿所热衷的“天命论”或“统治论”存在距
离，儒学所构筑的社会模型几乎不曾在中国土地上完整

实现、全然落成过，近似乌托邦性质的美好追求，更贴

近心灵追求和精神遐想，为古典时代的先民提供一种庇

护或寄托。正如钱锺书评论《九辩》之时所强调一种特

别的“事物当对”(Objective Correlative) [17]概念，感慨民
生多艰、世相污浊的同时对于公卿法理、统治逻辑的默

认或顺从规训，其实正是多数自先秦直至清末的儒学等

多种思想持有者的现状。心中的理想国和现实情况的受

束或狭隘化，是大量儒者的真实状态。民国以来牟宗

三、唐君毅所主张的围绕“良知”而展开的新儒学论述，正
是有力弥补或修缮这一问题。 
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儒学的向内包容和吸纳，则是一种自古典时代以来对

本土诸派文化的整合与集中，在20世纪40年代由钱穆、
冯友兰等不断提及，力图在抗日战争的国家危局之时，

有效凝合国民意志，同时在欧风美雨集中占据中国学界

思想索引之际，令本位价值体系重振主体地位，唤醒某

种民族文化的自觉和自尊。客观上为徐复观、余英时等

第三、四代的新儒学思想家们，创造了较之前良好不少

的文化生态环境。儒学于这一时期彰显了“在塑建、构造
汉民族文化心理结构的历史过程中，无可替代、首屈一

指的严重作用”[18]，直接导致了20世纪50年代无论中国
大陆、台湾地区抑或是海外华侨地带的思想领域，新儒

学重新占据显要位置，时至今日仍然被普遍视为一种民

族之学乃至国学的重要组成概念。 
而在儒学思想家们的主观上分析，除却经国济世、捍

卫家国的意志之外，其实还存在对新生不久的“新儒学”的
一种自救欲望。伴随官学地位的消失，儒学再也无法依

托现行权力结构的强大支持力和深度捆绑性，为自身获

得超越其他学术思想及理论群体的优势，在失去“帝制儒
学”[19]的体系加持之后，跌入了近似战国时代的“窘态”之
中，标榜道德仁政的儒学很难与具备高度工具性和理性

价值的法家争衡。事实上进入20世纪30年代以来，无论
是宣扬无产阶级思想的延安红色政府，或是以江浙财团

买办为支撑点并信奉资本主义价值观的南京国民政府，

在建设意识形态体系之时都将儒学思想大部拒之门外，

而儒学在民间也面临影响力的萎缩。儒学在此境遇之下

终于爆发了其“心理整合和宗教超越的能力”[20]，将儒、
道、释甚至耶、回的部分精髓汲取、内收到其中，逐步

形成类似13世纪中期“金莲川幕府”的特殊精英联盟，最终
将其彻底“儒化”成为儒学革弊、创新的重要组成。譬如儒
家讲究“常人之境”，而庄子为代表的道家则追求“无挂无
碍的至人之境”[21]，新儒学以建立一个更宽阔乃至足以
笼罩、包罗这种分歧的新概念来消弭问题，于是横移近

现代民主与科学为主要思想支柱建设“三统并建”[22]的价
值体系，在尊重体制自由、个体生活自由的同时维护中

国传统道德观的存在。由此儒道之争，竟能够以和而不

同的“大同之同”走向合流。 
更譬如在“创造性的自身”(Creativity Itself)[23]的概念

之内，古典时代的禅宗所强调的“轮回”思想，和柏格森的
“生命哲学”理论，都能被新儒学以缓和、循序的方式收纳
存储并焕发新的生机。新儒学有明显的取法宋明理学的

特征所在，极其注重“心”的境界拱卫和认识，但并不同于
封建时期所盛行的“唯心主义”范畴以高度主观的视角看待
世界，而是对“心”的约束和拔升，对冲突的消解，诠释一
种传统的“仁人”价值。并有效承袭了孔子时代所不断传递
的理想社会追求，“即经由一种内在必然性，打开了一个

外在世界”[24]，儒者对于天地世界的改造想象和欲望，
从未停歇。 
与儒学思想的系统性转化、革新过程相比，汉语新诗

在整个20世纪的转折、演进状态无疑是更为迅猛、高速
的，堪称一种狂飙突进的模式。在西方现代诗学体系的

影响，和本土社会革命热潮的推动之下，诗歌语言在较

短的时间内完成了“白话化”和“通俗化”的变动，至20世纪
30年代后期，围绕白话汉语为基础的诗歌创作已然开始
滋长出部分技巧和艺术细节的经验，在西化潮流的总体

底色之下，除却以梁实秋、徐志摩为主的少数“新格律”派
系诗人注重中国古典诗学的音韵之美、形式之美与意境

之美和白话创作相结合之外，更多的诗人或沉醉于彼特

拉克、莎士比亚的墨海中潜泳，或追逐史蒂文斯、弗罗

斯特的北美笔锋。抗战阶段以“救亡图存”和“呼唤人民”为
主体高度契合时局，甚至为国家政治而服务的文学作品

成为了诗坛毋庸置疑的主流，这一阶段内艾青、胡风等

民族性的诗人开始崛起。随后数年汉语新诗的发展开始

出现地域上的分割，东渡台海的覃子豪、周梦蝶、罗

门、洛夫、余光中等人，在后续的时光内陆续克服西方

“现代主义”思想的掌控，有意识回归、追溯某种中国本位
的文化精神，以此充入汉语新诗的创作之内。相较之前

的诸多诗人，更古雅、沉潜、山水化和历史色彩的语言

被频繁使用，谢灵运、王维时代“可游可居”[25]的追求，
开始逐渐被他们汲取、转换，在思乡怀旧的情感幕布之

上参与绘就古今中国互相通达的精神舆图。 
大陆地区的汉语新诗发展环境，则较之于台海大有不

同，风格潮流折转更为频繁、迅猛，受官方意识形态的

掌控或影响更为直接、明显。譬如1950-1970年代之间，
如贺敬之《回延安》或郭小川《团泊洼的秋天》等类型

的作品频繁出现，或是歌颂社会主义建设和革命英雄故

事，或是膺受以东欧、苏联现代诗学波及，在语言细节

的表述上更为直率、突出，少量的隐喻也面临自然等意

象的层层包裹。总体上基本丧失了古典中国诗学系统的

脉络，无法觉察到儒学为主体的传统文化“形之基源”
(Fonds de formers) [26]的意涵存在。由于无产阶级社会
改造、建设的卓著成果，和工农业旺盛的生产热情长期

成为文化氛围和社会基调的主旋律，故此这一时期的大

陆地区文学审美倾向，和大众文化心理结构，无疑更贴

近“现实主义”写作。伴随1978年底《今天》创刊，汉语
新诗迎来了巨大的发展路径转变，改革开放的社会背景

之下，市场经济与对外开放成为社会经济的主旋律，而

反思过往与“重返”政治成为大量年轻诗人的写作主轴。北
岛、宋琳、芒克、黄锐等诗人和艺术家在直到20世纪80
年代中后期都仍然沉浸于关乎上述主题的创作中，直到

20世纪90年代后他们一部分旅居海外，在充分接受西方
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诗学文化前沿信息的时刻，终于开始清醒去魅，以及愈

发意识到汉语古典诗学的统绪价值。同时由于对故国乡

梓的眷恋和追思，开始沉浸于历史丹青之间，逐步发掘

或抵近“天人合一”这项钱穆所认为的“中国传统文化思想
之归宿处”[27]的境地。 
汉语新诗在1980-20世纪90年代之间不断发展、迭

变，当“今天派”的主要成员开始远走或沉静之际，以诸多
地方性青年诗人群体所主动聚合或客观上连接而成的“第
三代”诗歌运动，开启了对中国当代诗坛长达数十年的影
响历程。以“非非主义”、“莽汉主义”、“海上诗群”等为代
表的具体诗人集群，早期普遍以效仿金斯伯格、布劳提

根、圣琼佩斯等西方“垮掉派”风格为主展开延伸性创作，
中后期则愈发展露出对学院体系、官方文化体系的戏谑

和不满，有意识推动对知识崇高性的消解，热衷于“反价
值”甚至“反文化”的浪潮内，年轻的诗人们近乎目空一
切，充分消费甚至挥霍着才华，偶尔陷入历史虚无主义

的陷阱中无法自拔，或毫不在意。在口语化的诗学狂欢

中，传统文化的底色、儒学为主体的古典精神消散殆

尽。在如此主潮之下，文坛大量追逐个人生活情趣、解

放语言拘束的文本在愈发浅显、直白的状态下被定义为

“楷模”乃至“经典”。而学术领域部分批评与理论家群体的
亲近域外或丧失本位文化自信力的心理，则客观上为上

述诗学创作环境提供了助力，甚至成为主要推手之一。

自20世纪90年代起研究文化生态的曹顺庆曾直言，部分
“东方学者出于自卑心态追随西方文明优越观，丧失文明
自信”[28]，秦汉祠畤成为无用的废砖烂瓦，唐宋遗韵被
弃置若敝屣，一批文化学者和诗人的“合谋”就此造就了世
纪末辉煌诗坛内紊乱丛生的图景。 
惟有极少数的学者意识到了此状的危机，在“先锋”思

潮疯狂滋长的年代逐步形成了若干股坚挺的“逆流”者，开
始阐述并思考解决诗学面临的过分西化、无序化问题。

伴随“知识分子写作”集群的高涨，秉持意识、哲思化格物
性语言的诗人与口语化、通俗化的诗人之间不可避免产

生矛盾。汉语新诗的激流在21世纪初达到一个峰值，双
方之间的脱钩印证着难以弥合的关于文化价值的分歧。

伴随利益链条和人际圈子化问题的拓展，诗学批评也逐

步失去其尖锐、高效和严肃的一面，陈超曾多次指出“媒
介炒作性诗评自诩已经成功取代专业的诗歌批评”[29]这
一现象。实际上诗学批评这一领域在学科中愈发问题频

出、效用尴尬的表象背后，直指文化理论的单薄、瘦

削。现代汉诗不再具备古典诗学一般得以背靠宏大深厚

的传统文化作为精神资源，补充或引导源源不断的写作

灵感。至此，以“新儒学”为代表的历经革新、除弊之后的
传统文化精髓体系，与汉语诗学的展开合作、交融，正

抵达了最好的契机。在文化领域“挟洋自重的姿态早已过

时”[30]王德威如是说，一种具备“守正”价值的传统文脉注
入诗学之内，活动性、激发性的诗歌文本也得以反映、

折射当代中国思想的新面貌。改变过往大半世纪若即若

离的关系，汉语新诗和“新儒学”正创造着新的历史。 

世界襟怀：传统与革新的意识 
不同于过往千年的儒学思想，在学术上影响力主要聚

集于泛东亚地区，主要依托高度捆绑古典中国的政治体

系和官僚文化进行传播、统摄和弥散，历经大半个世纪

多维融合与蜕变的“新儒学”在事实上已然成为一门“世界
之学”，足以将影响力延伸至包括北美、拉丁美洲、欧洲
甚至非洲，研究和应用地域遍布全球的学术思想，自发

展过程中便能窥见诸多跨国性、多元性要素。譬如马克

思·韦伯（Max Weber）便曾将其纳入了比较宗教及思想
学领域的研究，直言“儒教的价值观既不为这种理性的工
具主义推波助澜，也不像印度教那样认可尘世事务的先

验性，而是确立了一种个人与万物既定秩序相协调的理

想”[31]的结论，将儒学所长期秉持的兼容、中和思想所
阐释、强调。海外学界对于“新儒学”所作贡献，既与国内
形成交相辉映、互鉴与联通，偶尔也存在双方之间驳

斥、对垒的局面，但正因对垒和互信共存，由此所呈现

的对话机制，为“新儒学”强大的“文明对话”价值提供了实
践和增益。新旧儒学间最大的区别莫过于“实用性”的差
异，封建时代长期服务于士大夫阶层的伦理教条，既离

解决广大百姓的物质生活困难与精神匮乏有所距离，在

国事处置和外事博弈上也容易形成一道“礼”的自缚，令古
典中国的精英联盟陷入虚荣、礼节、道义与成效、争

利、求实的缝隙之间，从而在面临西洋来敌之时，总将

其狭隘视作不通中华文化的“蛮夷”。 
而“新儒学”之中，在进行高效甄别、取舍之后，在美

学思想领域“规范性与艺术性的和谐统一，作为礼的基本
性格”[32]被保留传承，而在政治学术板块，更务实和科
学化的思想替代了臻于清谈的缥缈之风。至于自西汉董

仲舒以来所赋予儒学的“强政治化”色彩和定位，则被当代
学界倾力清洗，曾经较长时间维护集权政府意识形态的

刻板工具化儒学，被更大程度上回归到了一种学术性的

概念，数千年前以学问传道天下的基本模式，与当代“新
儒学”的要旨基本暗合。由此既具备全球化视野和博大包
容力，又兼具学术本真和思想影响力的“新儒学”，其工具
性也逐渐拔升。近年以赵汀阳为代表的哲学家，依托部

分儒学在处理文明、文化问题领域的机制性创见和特

色，不断提出在伊曼努尔·康德（Immanuel Kant）的“永
久和平”与萨缪尔·亨廷顿（Samuel P. Huntington）的“文
明冲突”之外的“无外(All-inclusive)的互联世界”[33]，这也
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是他所构筑的“天下体系”理论中颇为重要的一环。丰饶的
“新儒学”在其内贡献着足以跳出绝对“二元论”的智慧，放
弃了零和博弈的极端走向，转而开启非对立的沟通机

理。传统和现代、中学和西学，诸如此曾经困扰一时的

对峙元素，都能够在一定程度上走向兼容互信和融摄。

尤其自21世纪以来，无论马克思主义所代表的革命发展
路线，抑或是自由主义所附着的资本属性，都在以“和合
学”[34]为代表的“新儒学”理论内得以被分解、汲取，由此
所派生的复合的“儒家资本主义”[35]、“儒教与新教伦理关
系”[36]等研究概念，便并令人意外。 
关于发生再建构的“儒者”身份，其本质是数代中国文

化精英知识分子从古典时代走向革故运动、从历史岔口

走入拓新境地的过程产物，长期处于一种“再语境化”(Re-
contextualization) [37]和“再定义化”的状态。先秦战国的
儒者所秉持的“仁礼”体系在脱离对周礼的一味规训和追溯
后，以其所昭示的社会责任感、民本道德精神等要素成

为“新儒者”身上所承袭的内容。两汉魏晋所提倡的围绕
“孝道”和“忠君”思想铺展的三纲五常、君权神授、罢黜百
家等附带浓烈政治约束性和管制性的理论，则逐步被现

代的儒者所尽数剥落，惟有以五经博士、兴太学为代表

的学术教育制度化思想历经重筛，得以被继承。宋明以

来以“陆王心学”为要津的关乎修身、治学、良知三个位面
的儒学价值，长期以来被当代学界所重视，乃至成为优

秀传统文化的重要组成部分。清代前后儒学的学术研究

和理论创见逐步向民间转移、沉浸，而朝廷官僚结构中

则多数拥抱服务于专制集权架构的僵化儒家纲常。王夫

之、顾炎武为代表的“经世致用”和“天下为主”等思想，尤
其李贽甚至展开针对孔夫子“人欲”限制的批判，客观上已
然超出了当下时代的“普世价值”，为数百年后儒学与域外
海量的西方民主思想输入，铺设了为数不多却至关重要

的接洽点、共融点。民本、平等儒学思想的内在挖掘之

下，与三民主义之“天下为公”、共产主义之“扫除剥削”已
经达成某种互相连接的先决条件。杜维明曾如此谈到儒

学的效用，这“既不是主体对客体的占用，也不是主体强
加于客体，而是通过转换和参与，把自我融入扩展着的

实有”[38]，正是“自我融入”这一特性，奠定了“新儒者”的
身份基调。当“新儒学”成为全球化的受惠者之际，其实它
也早已是全球化的重要推动、助力因素之一。 
当20世纪80年代李泽厚提出“重估儒学价值”[39]为“新

儒学”的高速发展引出先声时，愈发完善和具备影响力的
“新儒学”自此开始潜移默化或直接介入着汉语新诗的发
展。迄止20世纪90年代后期，一部分相对年轻、沉潜的
诗人开始萌生了为家乡写作，以历史信息补充地缘，以

传统思想融入当代世界观的模糊理念，他们对于古老汉

语诗性的自信在饱含对故土情怀、家国思考和社会命运

的揣摩中愈发清晰。其后数十年至今，这一批诗人最终

成长为了当下诗学场域不可忽视的中坚力量。正如源于

《论语》“君子群而不党”[40]的修身、治事之道，在西学
潮流中拱卫本位文化，心许山水、江湖或庙堂的诗人，

从不致力于投效时下风潮、追逐群像经典以及在欧风美

雨中浸润乃至臣服。几乎不曾连结、组建诗歌流派、写

作集群乃至“私人联盟”之类的具备共奏化、朋党化的组
织。他们彰显一种“拒绝合唱”的自尊意识和独立清贵的气
质，将诗歌既当成一件“建造内心之神的工作”[41]来对
待，与之同时又极力避免过分虚构、涣散的想象产物占

据诗境。在“新儒学”求真务实为主体的实践思想呼应之
下，无论叶舟的《大敦煌》、胡弦的《水调歌头》，梁

平的《重庆书》《水经新注：嘉陵江》抑或是赵晓梦的

《钓鱼城》、赵野的《逝者如斯》，虽然在具体艺术技

巧、语言特征或习惯上存在各异的风格化处置方案，但

总体的要旨都通向一种对古典哲学的阐释和继承、对地

缘水土的渴慕和追溯、对古典人文信息的敬仰和怀念。

如此的诗歌文本和诗人从20世纪末期的少数状态，在进
入21世纪以来逐步成长、扩张。既以现实路径写真描
摹，又在精神领域神交古人、对话寰宇和历史的“纸上还
乡”或“造梦”式写作，愈发有效成为一种抵抗域外文化体
系对中国传统本位文化的置换、侵夺的重要举措。同时

在更宏观的局面上，为重塑中国话语在国际中的姿态与

增益影响提供了有效的襄助。 
在建设、拓展当代传统文化思想体系的过程中，汉语

新诗和旧诗之间的藩篱被疏浚、拆离，20世纪20年代的
新旧文化之争，不再是将中国诗歌文学史一分为二的残

忍彻底的刀斧，而是传统诗学的内在经验转换、对外融

合体式更新。千丝万缕的传统基因和本土资源重新被百

年新诗所敬重和继承，以“新儒学”为主体的哲学文化体系
革新，在其中发挥着重要作用，既是先行者，也是托底

者。丰赡的理论资源，还在近四十年间先后深度参与了

“关心文化、价值走向”的“人文精神大讨论”[42]，以及当
下文史学家仍热衷于研讨的重大议题“重写文明史”[43]等
内容，客观上形成了同时展开“内化挖掘”追根传统进行拾
遗、“外化突破”开拓视阈关注时事问题的新局面。汉语新
诗在相对具体细节上，得以利用“新儒学”思想的方法论，
不断汲取时事信息以捕获灵感，策动内在的思想性迭

换、出新。在更为长远的发展布局上，则不断以文本为

载体承载中国文化的思想价值，以凸显和沟通于世界。

同时纳入“新儒学”圆融、兼和、仁厚、细腻的自持之道，
使当代诗人与学者得以突破庸俗价值和利益链条的心理

束缚。尤其置身于商业资本高速发达的时代，如何在心

境中熙宁温润，比纸面上的顺遂通达和账面上的长治久

安更为难得。 
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汉语新诗和“新儒学”的深切融摄与发展关系，在客观
层面，堪称当代人文社科学界跨领域、跨学科交叉联合

的一次成功实践，将“打通文史哲”[44]的愿景有效体现，
为中国文化思想史体系的整体探索提供了支撑。或可参

与乃至影响，包括葛兆光、渠敬东、张隆溪、李开元、

邢义田、叶舒宪在内的重要学者横跨史学、诗学、社会

学、比较文学、哲学、文化学等领域的系统研究。而事

实上，他们的笔端几乎都存在一截，无可规避的追根于

儒家传统的特性，即“天下理想”[45]，尽管依据历史经
验，这项概念更近乎于想象构筑和进行状态中，而非现

实已然成型。但这份使命感，从古典岁月到启蒙与反思

时期，从割裂与对峙年代到现代性转换的阶段，从未在

坚韧卓绝、知世明达的中国学人身上缺席。如同百年前

曾面临崩坼境况的儒家哲学、汉语诗学一般，理想的伟

力终会在沉渣泛起、风云不定的时刻化育一种守正的心

性与风度。 
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